
 التأسيس القرآني للمجتمع الدعاصر

 أ.د/ طو جابر العلواني

 ىدف البحث:

يستهدف ىذا البحث النظر في إشكالية التأسيس القرآني للمجتمع الدعاصر من عدة زوايا أساسية لؽكن 
 طرحها على النحو التالر:

إنتاج( لنفس أولا: ىناك من يرى أن التأسيس القرآني للمجتمع الدعاصر لا يتعدى كونو )إعادة 
 مواصفات الحقبة النبوية الشريفة بكامل مواصفاتها التشريعية والعقائدية، وذلك انطلاقا من أمرين:

أن الرسول عليو أفضل الصلاة والسلام كان على رأس تلك الحقبة والقيم على كافة جوانبها التطبيقية -أ
 والقادر على بيان النصوص الإلذية بحكم سلطتو النبوية.

عاني النصوص القرآنية أو بالأحرى الآيات قد تم توثيقها وتثبيتها بحيث لا لؽكن إضفاء أن م-ب
شروحات جديدة على النصوص وبالتالر فإن أبواب الاجتهاد الدفتوحة بحكم متغتَات العصور ليس من 

 شأنها أن بسضي إلذ أبعد من معاني النصوص الدوثقة.

 التأسيس القرآني للمجتمع الدعاصر إلا من منظور )إعادة إنتاج ثانيا(:في مقابل ىذه الرؤية التي لا تعتبر
 الحقبة النبوية الشريفة( تتحدد رؤية أخرى تعتمد البحث في الدوضوعات التالية:

مفهوم التغتَ الاجتماعي نفسو من وجهة نظر جدلية تارلؼية تأخذ بعتُ الاعتبار أن النمو والتطور -1
اصرة تلحق ببناء المجتمع القديم بحكم الإضافة، وإلظا ىو )برول  ليس لررد تراكم كمي لدستجدات مع

حيث تتكون )شروط وعي جديد(  كيفي( في بنية المجتمع الاقتصادية والاجتماعية وبالتالر الفكرية
إلظا يتدرج من النظرة  -تبعا لحالات التطور النوعي ىذه–ومغاير لنمط الوعي السابق. فالفكر البشري 

ىر وعلاقاتها ببعضها وتفستَىا على لضو لرزأ ومستقل إلذ النظرة الثنائية التي تأخذ الاحيائية للظوا
بدتقابلات الحركة كالبارد مقابل الحار، ووصولا إلذ النظرة الجدلية التي تقفز فوق الثنائية لتعالج الظواىر 

نفسو، فمفهوم الدعاصرة  والحركة وفق الوحدة والصتَورة وبدنطلق برليلي. فهنا تغتَ في شروط الوعي النوعي
أو المجتمع الدعاصر لا يعتٍ استمرار المجتمع القديم بلازمتو الأيديولوجية وشروط وعيو التارلؼية ولو في 
مرحلة زمنية متقدمة، وإلظا يعتٍ ما يصيب ىذا المجتمع فعلا من برول تارلؼي يستحق بدوجبها صفة 

رضو ىذه الدقاييس من شروط وعي يتجاوز الاحيائية الدعاصرة وفق مقاييسها العالدية الراىنة وما تف



، وعل ىذا الأساس فإن الكثتَ من لرتمعاتنا العربية والإسلامية فقد ترى نفسها معاصرة بالقياس والثنائية
الزمتٍ، أي لأنها موجودة في نطاق ىذا العصر، ولكنها لا تعيش في الواقع حالة عصرية تنفتح بدوجبها 

 اري العالدي الجديد.على شروط الوعي الحض

حقبة الزمن  نتيجة لذذا الانفصام بتُ وجود المجتمعات التقليدية بلازمتها الأيديولولجية ووعيها التارلؼي في
العالدي الدعاصر لشا يعطيها شعوراً بالدعاصرة من جهةن وعدم قدرتها على اكتشاف شروط الوعي العالدي 

فكرية لذذه المجتمعات لا زالت عاجزة عن اكتشاف الجديد من جهة أخرى، فإن معظم القيادات ال
مفهوم التغتَ الاجتماعي والفكري بوصفو متحولا كيفيا وليس تراكميا. وبالتالر لا بذد نفسها في حالة 
معاناة مع شروط الوعي العالدي الجديد؛ لذلك تكتفي بتنمية موضوعات السلف الصالح )رضوان الله 

تارلؼي السابق، ثم لا ترى أن التأسيس القرآني للمجتمع الدعاصر ووفق نفس سروط الوعي ال -عليهم
 لؽكن أن لؽضي ل ابعد من )إعادة انتاج الحقبة النبوية الشريفة(.

إذن القضية ىنا قضية تفهم لدعتٌ الدتغتَ الاجتماعي ضمن شروط الوعي العالدي الجديد وىو أمر لد 
فهم وجود إشكالية بتُ الدتغتَ الاجتماعي والفكري وما تتكيف لرتمعاتنا معو بعد، وبالتالر يشكل عليها 

 كان عليو الوضع في الحقب التارلؼية السابقة.

بالنسبة لتوثيق معاني الآيات فيما اشتملت عليو مرويات الحديث النبوي الشريف وكتب التفاستَ، -ب
الشريفة والتابعتُ وتقدير ان فإن لذذه الدصادر مرجعيّتها إضافة إلذ قدسيتها بحكم ارتباطها بحقبة النبوة 

الآيات. وكل قول غتَ ذلك الظا ينقض  لسان العرب من قبل أن بزالطو العجمة ىو الفصل في معاني
 موثوق الدعرفة الدينية.

مثل ىذا الجدال يثور دائما في لرتمعاتنا التقليدية حتى الآن بتُ عقليتتُ يظنان انهما لستلفتتُ عن 
يعيشان نفس شروط الوعي التارلؼي، والفارق بينهما الظا يكمن في –واقع في ال–بعضهما، غتَ أنهما 

ضغط الحداثة لػاول الطرف الثاني برت  إصرار الطرف الأول على كامل الوثوقية للمعاني القرآنية في حتُ
والتحديث )بزريج( معان جديدة بدنطق )تأويلي(. أما التحدي الحقيقي فيمكن فقط في لزاولة )إعادة 

 ف وقراءة القرآن وفق شروط الوعي العالدي الجديد الدتميز بدناىجو الدعرفية وليس لأيديولوجية(.اكتشا

 

والمجيد لذذا النهج الجديد في إعادة  ىنا يتم البحث في إمكانية أن يستجيب القرآن الكريم، والدكنون
عي تارلؼي لزدد، قراءتو ، لا بقصد نقض القراءات والشروحات السابقة، فتلك قد بست ضمن شروط و 



ولكن بقصد الكشف عما لؽكن ان يعطيو القرآن لشروط وعي تارلؼية مغايرة. فنحن أما عقلية عالدية 
معاصرة، قفزت فوق الاحيائية والثنائية، وأصبحت تتعامل مع برليل الأمور ولا تكتفي بالتفستَ، وتأخذ 

 لتأويل.بالقضايا في وحدتها وليس في بذزئتها، وتأخذ بالدنهج وليس با

مثل ىذا التوجو يقودنا إلذ البحث مباشرة في خصائص القرآن الكريم لنطلع على الكيفية التي لؼتزن 
بدوجبها القرآن قدرات العطاء العصورية والدستقبلية على الدستوى النوعي للمتغتَات الاجتماعية والفكرية 

بالذات سننطلق لبيان الأسس التي تشكل تثبيت ىذه النقطة بالكيفية التارلؼية التي تم شرحها. ومن بعد 
 )الخلفية( الآيات القرآنية لنستمد حكمتها في تأسيس المجتمع الدعاصر.

 خصائص القرآن الكريم

خصائص القرآن الكريم عديدة، وقد بينها الدفسرون لغة وأدبا ولضوا وبلاغة واعجازا في لستلف -1
المجالات، وىي خصائص بتعدد وتنوع الدطلعتُ وليس قابلة للحصر لأنّ بنائية القرآن )مطلقة(، فنحن 

 مستقبليتو.ىنا نأخذ فقط بالخصائص التي تهمنا فيما لؼتص باستمرارية القرآن العصورية وحفظو و 

القرآن لػمل في ذاتو )وحيا كاملا( يستجيب لدا كان من ظرف تارلؼي خاص بدرحلة )الاميتُ( -2
نَا إِليَْكَ مِنَ الْكِتَابِ ىُوَ الْْقَُّ  ﴿ ويستمر بابذاه الدستقبل عبر لستلف العصور وَالَّذِي أَوْحَي ْ

قاً لِّمَا بَ يَْْ يَدَيْوِ إِنَّ اللَََّّ بِعِبَادِ  نَا مِنْ  *هِ لََبَِيٌر بَصِيٌر مُصَدِّ ثَُّ أَوْرثَْ نَا الْكِتَابَ الَّذِينَ اصْطفََي ْ
رَاتِ بِِِذْنِ اللََِّّ ذَلِكَ ىُوَ  هُمْ سَابِقٌ بِِلَْيَ ْ هُم مُّقْتَصِدٌ وَمِن ْ هُمْ ظاَلٌِ لنَِّ فْسِوِ وَمِن ْ  عِبَادِنََ فَمِن ْ

 (.ٕٖ-ٖٔ)فاطر: ﴾الْفَضْلُ الْكَبِيرُ 

خصائص الوحي الكامل انو علوم متعددة بريط بأوضاع الغيب والإنسان والطبيعة ولؽكن -3
الحديث عن أربعة عشر علما منها تغطي كافة مسائل الوجود الكوني وحركتو وغاياتو، 

نَاكَ  ﴿فالقرآن بتبسيط شديد ىو الوعي الدعادل موضوعيًا للوجود الكوني وحركتو:  وَلَقَدْ آتَ ي ْ
عًا مِّ  ، والدثاني تقابل السبع سموات والسبع أرضتُ: (ٚٛ)الْجر: ﴾نَ الْمَثاَنِ وَالْقُرْآنَ الْعَظِيمَ سَب ْ

نَ هُنَّ لتَِ عْلَمُوا أَنَّ اللَََّّ  ﴿  اللََُّّ الَّذِي خَلَقَ سَبْعَ سََاَوَاتٍ وَمِنَ الَْْرْضِ مِثْ لَهُنَّ يَ تَ نَ زَّلُ الَْْمْرُ بَ ي ْ
 .(ٕٔنَّ اللَََّّ قَدْ أَحَاطَ بِكُلِّ شَيْءٍ عِلْمًا )الطلاق:عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ وَأَ 

 
 



 :من خصائص )الاستمرارية( في القرآن أنو-3
يدٌ  ﴿لريد لا يبلى مع متغتَات الزمان والدكان: -  ﴾فِ لَوْحٍ مََّّْفُوظٍ *بَلْ ىُوَ قُ رْآنٌ مََِّّ

 (ٕٕ-ٕٔ)البروج:
 .(ٛٚ)الواقعة: ﴾ونٍ فِ كِتَابٍ مَّكْنُ  ﴿كريم بدعتٌ بذدد العطاء: -
صياغة الكلية بشاثل في البنائية مواقع النجوم الضابطة للحركة الكونية والدتبادلة التأثتَ بحيث ال

لشنهجا بوحدة عضوية كلية حية من فابرتو  ضبطت مواقع الحروف فيو فاصبح )كونا كتابا(
فَلَا أقُْسِمُ  ﴿لؽس الوعي: –إلذ معوذتيو تُستمد منو معرفة الدكنون بالكرم الإلذي حتُ لؼالط 

لََّّ  *فِ كِتَابٍ مَّكْنُونٍ  *إِنَّوُ لَقُرْآنٌ كَرِيٌم  *وَإِنَّوُ لَقَسَمٌ لَّوْ تَ عْلَمُونَ عَظِيمٌ *بِوََاقِعِ النُّجُومِ 
رُونَ  وُ إِلََّّ الْمُطَهَّ  .(ٜٚ-٘ٚ)الواقعة: ﴾يَََسُّ

وَلَوْ نَ زَّلْنَا عَلَيْكَ   ﴿قارن الفرق بتُ الدس العقلي والوجداني والدمس العضوي بدراجعة الآية: 
وَقاَلُواْ لَوْلَّ  *كِتَابًِ فِ قِرْطاَسٍ فَ لَمَسُوهُ بِِيَْدِيهِمْ لَقَالَ الَّذِينَ كَفَرُواْ إِنْ ىَذَا إِلََّّ سِحْرٌ مُّبِيٌْ 

 (.ٛ-ٚ)الْنعام: ﴾أنَزَلْنَا مَلَكًا لَّقُضِيَ الْمْرُ ثَُّ لََّ ينُظَرُونَ أنُزِلَ عَلَيْوِ مَلَكٌ وَلَوْ 
 

 خلاصة أولى:
إذن، فالقرآن كتاب لػمل في بنائيتو الدنضبطة كمواقع النجوم والدتبادلة التأثتَ ضمن وحدتو 
 العضوية وحيدًا كاملًا يستجيب للظرفية والاستمرارية، متكشفًا عن مكنونو، كرلؽا بعطائو،
لريدًا لا يبلي مع متغتَات الزمان والدكان، معادل في وعيو موضوعيا للوجود والحركة الكونية  

 كيفما احتوت السبع سماوات والسبع أرضتُ.
لذذا لزم ان يرتبط القرىن بامرين، الحفظ الإلذي فلا يزيف، والوحدة الدنهجية العضوية في بنائية 

الدنصوص عنها في سورة الجمعة وإلذ )العالدية( الكتاب بحيث ينطلق من ظرفية )الأميتُ( 
 الدنصوص عنها في سور )التوبة والفتح والصف(

 
عن الكتب التنزلة في انو متنزل في الأرض )ا﵀رمة( بدا لؽيزه خاصية الحفظ الإلذي للقرآن -4

اَ  ﴿الأرض الدقدسة، ولذذا أنطق الرسول )صلى الله عليه وآله وسلم( لتَبط بتُ الأرض ا﵀رمة وتلاوة القرآن:  إِنََّّ
أمُِرْتُ أَنْ أَكُونَ مِنَ أمُِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ رَبَّ ىَذِهِ الْبَ لْدَةِ الَّذِي حَرَّمَهَا وَلَوُ كُلُّ شَيْءٍ وَ 



اَ أَنََ مِنَ  *الْمُسْلِمِيَْ  اَ يَ هْتَدِي لنَِ فْسِوِ وَمَن ضَلَّ فَ قُلْ إِنََّّ وَأَنْ أتَْ لُوَ الْقُرْآنَ فَمَنِ اىْتَدَى فإَِنََّّ
وليس قدسيتو فقط إلظا ترتبط بالعزة الإلذية  وحرمة الدكان. (ٕٜ-ٜٔ)النمل: ﴾الْمُنذِريِنَ 

ا جَاءىُمْ وَإِنَّوُ لَكِتَابٌ عَزيِزٌ  ﴿حيث تضفي على الكتاب:  إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا بِِلذكِّْرِ لَمَّ
يدٍ ٔٗ)فصلت: نْ حَكِيمٍ حََِ  ﴾( لََّ يََْتيِوِ الْبَاطِلُ مِن بَ يِْْ يَدَيْوِ وَلََّ مِنْ خَلْفِوِ تنَزيِلٌ مِّ

، أما التوراة والكتب الدقدسة الأخرى فإنها قابلة بحكم تنزلذا خارج الأرض (ٕٗصلت:)ف
)ا﵀رمة( لأن لؼتلف فيها، ولذذا نصت آية لاحقة في نفس السورة على الدختلف عليو في 

نَا مُوسَى الْكِتَابَ فاَخْتُلِفَ فِيوِ وَلَوْلََّ كَلِمَةٌ سَبَ قَتْ مِن رَّ  ﴿التوراة:  بِّكَ لَقُضِيَ وَلَقَدْ آتَ ي ْ
نْوُ مُريِبٍ  نَ هُمْ وَإِن َّهُمْ لَفِي شَكٍّ مِّ الكلمة الإلذية في ىذا الشأن فهي  (. أما٘ٗ)فصلت: ﴾بَ ي ْ

إشارة إلذ التمييز بتُ التنزيل ا﵀رم )القرآن( والتنزيل الدقدس )التوراة( وبدا أن ا﵀رم مهيمن على 
الدقدس فقد حفظ الله )سبحانو( كافة أنواع الذكر السابق من توراة والصيل في صلب القرآن، 

وَأنَزَلْنَا إِليَْكَ  ﴿الإلصيلي لزفوظا بالقرآن: فيصبح الذكر التوراتي لزفوظا بالقرآن والذكر 
نَ هُم بِاَ أنَزَ  قاً لِّمَا بَ يَْْ يَدَيْوِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِنًا عَلَيْوِ فاَحْكُم بَ ي ْ لَ الّلَُّ الْكِتَابَ بِِلْْقَِّ مُصَدِّ

ا جَاءكَ مِنَ الْْقَِّ لِكُلٍّ جَعَلْنَ  هَاجًا وَلَوْ شَاء الّلَُّ وَلََّ تَ تَّبِعْ أَىْوَاءىُمْ عَمَّ ا مِنكُمْ شِرْعَةً وَمِن ْ
رَاتِ إِلَى الله مَرْجِعُكُمْ جَِ  لُوكَُمْ فِ مَآ آتََكُم فاَسْتَبِقُوا الَيَ ْ يعًا لََعََلَكُمْ أمَُّةً وَاحِدَةً وَلَكِن ليَِّ ب ْ

من التوراة –الذكر كلو  وىكذا يصبح. (ٛٗ)المائدة: ﴾فَ يُ نَ بِّئُكُم بِاَ كُنتُمْ فِيوِ تََتَْلِفُونَ 
 ﴿لزفوظا بالذيمنة القرآنية على تلك الكتب، ولذذا جاء حفظ الذكر كلو مطلقا  -والالصيل

 .(ٜ)الْجر: ﴾إِنََّ نََْنُ نَ زَّلْنَا الذكِّْرَ وَإِنََّ لوَُ لَْاَفِظوُنَ 
وجاء الحض الإلذي لنا للتواصل مع أىل الذكر من قبلنا استنادًا إلذ حفظ القرآن لذكرىم 

وَمَا أَرْسَلْنَا مِن قَ بْلِكَ إِلََّّ رجَِالًَّ نُّوحِي إِليَْهِمْ فاَسْألَُواْ أَىْلَ الذكِّْرِ إِن   ﴿اختلفوا فيو: مهما 
َ للِنَّاسِ مَا نُ زِّلَ إِليَْهِمْ وَلَعَلَّهُمْ بِِلْبَ يِّنَاتِ وَالزُّبرُِ  *كُنتُمْ لََّ تَ عْلَمُونَ  وَأنَزَلْنَا إِليَْكَ الذكِّْرَ لتُِ بَ يِّْ

رُونَ  فهنا تأكيد على نزول الوحي بالكتب السابقة لتأكيد ، (ٗٗ-ٖٗ)النحل: ﴾يَ تَ فَكَّ
من سبقنا، وكذلك ىناك تأكيد على ابزاذ القرآن والتنزيل، وىو أمر يقره  الارتباط بتُ الوحي

َ للِنَّاسِ مَا نُ زِّلَ  ..﴿مرجعا لضبط ما كان من وحي سابق  وَأنَزَلْنَا إِليَْكَ الذكِّْرَ لتُِ بَ يِّْ
 (ٗٗ)النحل: ﴾..إِليَْهِمْ 



ويرتبط التبيينبالتفكر وليس بالعصبية )ولعلهم يتفكرون(، فالقضية تتحول ىنا إلذ معالجة 
سابق ويكون القرآن قد أوضح  القضايا التي اختلف فيها ضمن ما ورد من تنزيل مقدس

 حكمها.
( تتعلق ىذه الخاصية بالوحدة الدنهجية العضويةالتي حكمت بنائية الكتاب حتُ أعاد 5)

ترتيب مواضع الآيات خلافا لدا كان عليو التًتيب الدتوافق مع أسباب النزول، فالقرآن قد تنزل 
الْيَ وْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ  ...﴿تمام بداية بسورة )العلق( في حراء، ثم تتابع السياق إلذ آية ال

رَ  دِينَكُمْ وَأَتْْمَْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتِِ وَرَضِيتُ لَكُمُ الِإسْلَامَ دِينًا فَمَنِ اضْطرَُّ فِ مََْمَصَةٍ غَي ْ
ثٍُْ فإَِنَّ الّلََّ غَفُورٌ رَّحِيمٌ  برة وانتهى أما التًتيب الدعاد فقد بدا بالفا، (ٖ)المائدة: (مُتَجَانِفٍ لإِِّ

بالدعوذتتُ، وىو إعادة ترتيب وقفي كان رأسو الروح الأمتُ جبريل، وعلى ذلك نص القرآن: 
اَ أنَتَ مُفْتٍََ بَلْ أَكْثَ رُىُمْ  ﴿ لْنَا آيةًَ مَّكَانَ آيةٍَ وَالّلَُّ أَعْلَمُ بِاَ يُ نَ زِّلُ قاَلُواْ إِنََّّ لََّ وَإِذَا بَدَّ

الْقُدُسِ مِن رَّبِّكَ بِِلْْقَِّ ليُِ ثَ بِّتَ الَّذِينَ آمَنُواْ وَىُدًى وَبُشْرَى  قُلْ نَ زَّلَوُ رُوحُ  *يَ عْلَمُونَ 
، فهنا لػدد الله )سبحانو( حالتتُ: قضت الأولذ (ٕٓٔ-ٔٓٔ)النحل: ﴾للِْمُسْلِمِيَْ 

بالنزول طيقا للمناسبات، وىي حالة )تثبيت الإلؽان(، وقضت الثانية بإعادة ترتيب الآيات 
والبشرى ىي دوما تشتَ  (ٕٓٔ)النحل: ﴾وَىُدًى وَبُشْرَى للِْمُسْلِمِيَْ  ..﴿لغاية مستقبلية 

ئيةالقرآنية عن التقيد بالأسباب الظرفية إلذ إلذ حالة مستقبلية اقتضت الخروج بنسق البنا
العقل الدستقبلي. ومن ىنا يشرع في قراءة القرآن   -في كليتها–الدنهجية العضوية التي يتناولذا 

 ككتاب موحد عضويا ولشنهج بهذه الوحدة في بنائية ىي كمواقع النجوم.
 :خلاصة ثانية

إن القرآن يتمتع بخاصية الحفظ )ا﵀رم( حافظا للكتب الأخرى )الدقدسة( مصداقية ذكرىا 
ومهيمنا عليها وغتَ قابل للتحريف، وإن بنائيتو قد اعيد تشكيلها من بعد مرحلة النزول 
الدنجم بتوجيو وقفي لتعطي للكتاب وحدتو العضوية الدنهجية اللازمة للوعي الدستقبلي خارج 

ع الأميتُ، وبذلك لؼرج القرآن من لزلية أسباب النزول إلذ عالدية بشرية متسعة ظرفية لرتم
الأنظمة الفكرية والأيديولوجياتن وىن  والدكان واختلافاتيستجيب معها لدتغتَات الزمان 

 االبشر بالدستقبلية.



قطاب  إن القرآن في تطلعو الدستقبلي قد بردد دوره منها بالذدى ودين الحق بدا لؽكنو من است
يرُيِدُونَ أَن يُطْفِؤُواْ  ﴿كافة التيارات الفكرية والدذاىب والديانات والحالات الثقافية الدختلفة: 

وَاىِهِمْ وَيََْبََ الّلَُّ إِلََّّ أَن يتُِمَّ نوُرَ  ىُوَ الَّذِي أَرْسَلَ رَسُولَوُ  هُ وَلَوْ كَرهَِ الْكَافِرُونَ*نوُرَ اللَِّّ بَِِف ْ
ينِ كُلِّوِ وَلَوْ كَرهَِ الْمُشْركُِونَ بِِلْْدَُى وَدِينِ   ﴿وكذلك:  (ٖٖ)التوبة: ﴾الْْقَِّ ليُِظْهِرَهُ عَلَى الدِّ

وَاىِهِمْ وَاللََُّّ مُتِمُّ نوُرهِِ وَلَوْ كَرهَِ الْكَافِرُونَ  ىُوَ الَّذِي أَرْسَلَ  *يرُيِدُونَ ليُِطْفِؤُوا نوُرَ اللََِّّ بَِِف ْ
ينِ كُلِّوِ وَلَوْ كَرهَِ الْمُشْركُِونَ  رَسُولَوُ بِِلْْدَُى وَدِينِ   .(ٜ-ٛ)الصف: ﴾الْْقَِّ ليُِظْهِرَهُ عَلَى الدِّ

ينِ كُلِّوِ  ..﴿قد ندرك أن ىذه الآيات تشتَ إلذ ظهور مطلق للدين   ﴾..ليُِظْهِرَهُ عَلَى الدِّ
، وىذه مرحلة لد تتحق من قبل ولد تتحقق حتى الآن ولكن بإرادة الله )سبحانو( (ٜ)الصف:

وعلمو، حيث نص على ىذه الإرادة والعلم بحصر الدرحلة السابقة من الانتشار الجغرافي 
يُسَبِّحُ  ﴿البشري للدين في أوساط الأميتُ العرب والديتُ من غتَ العرب الذين يلحقون بهم: 

وسِ الْعَزيِزِ الْْكَِيمِ لِلََِّّ مَا فِ ا مَاوَاتِ وَمَا فِ الَْْرْضِ الْمَلِكِ الْقُدُّ ىُوَ الَّذِي بَ عَثَ فِ   *لسَّ
لُو عَلَيْهِمْ آيََتوِِ وَيُ زكَِّيهِمْ وَيُ عَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ وَالِْْكْمَةَ وَإِن كَ  هُمْ يَ ت ْ ن ْ يِّيَْ رَسُولًَّ مِّ انوُا مِن الْْمُِّ

ا يَ لْحَقُوا بِِِمْ وَىُوَ الْعَزيِزُ الْْكَِيمُ *لٍ مُّبِيٍْ قَ بْلُ لَفِي ضَلَا  هُمْ لَمَّ ذَلِكَ فَضْلُ اللََِّّ  *آخَريِنَ مِن ْ
ُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِيمِ    .(ٗ-ٔ )الَمعة: ﴾يُ ؤْتيِوِ مَن يَشَاء وَاللََّّ

ولكن دون  فقد اختار الله الفضل للأميتُ، وحصر فيهم الانتشار الجغرافي البشري للإسلامن
الذي تنص عليو سورة التوبة والفتح والصف، ثم ىيأ الله مستوى الظهور الكلي الشامل 

)سبحانو(القرآن الكريم ببنائية جديدة على غتَ البنائية الظرفية للانطلاق لضو العالدية الشاملة 
، أي كمنهاج للهدى ودين الحق. أي مرحلة البشرى الدستقبلية كما نصت الآية من سورة 

سِ مِن رَّبِّكَ بِِلْْقَِّ ليُِ ثَ بِّتَ الَّذِينَ آمَنُواْ وَىُدًى وَبُشْرَى قُلْ نَ زَّلَوُ روُحُ الْقُدُ  ﴿النحل 
فليس بشة تناقض بتُ التقييد الأمي والاطلاق العالدي وإلظا ىو ، (ٕٓٔ)النحل: ﴾للِْمُسْلِمِيَْ 

 تارلؼيمن الأمية إلذ العالدية.تواصل جدلر 
 ملاحظة ثالثة:

ية الدقيدة إلذ الدرحلة العالدية الشاملة لا يعتٍ أن الثانية لغب معرفة أن التطور من الدرحلة الأم
مرحلة منفصلة أو مستقلة عن الأولذ وإلظا ىي سياق لذا، أي لذات الرسالة ضمن متغتَ 

الله عالدي وحضاري لستلف. ففي كل آيات الظهور الكلي للهدى ودين الحق إلظا يرجع 



 (ٕٛ)الفتح: ﴾..ىُوَ الَّذِي أَرْسَلَ رَسُولَوُ بِِلْْدَُى وَدِينِ الْْقَِّ  ﴿بأصل الدين إلذ رسولو 
فيبطل منطق القائلتُ برسالة ثانية او ثالثة، كما يبطل منطق القائلتُ بخصوصيات دينية 
اجتهادية لؽارسون بدوجبها نوعا من الاستقلالية عن خاتم النبيتُ، وكذلك يبطل منطق 

يانات الإبراىيمية( دون أن يكون مرجعهم القرآن الذي لػدد العائدين إلذ )وحدة الد
مواصفات ىذه الإبراىيمية ويشخص توجهاتها. وقد حتم الله الأمر كتوريث عن الرسول في 

نَا مِنْ عِبَادِنََ  ﴿سورة فاطر   .(ٕٖ)فاطر: ﴾... ثَُّ أَوْرثَْ نَا الْكِتَابَ الَّذِينَ اصْطفََي ْ
 رابعة:  ةملاحظ

 التطور من الدرحلة الأمية الدقيدة إلذ الدرحلة العالدية الشاملة يثور سؤالان:في حال 
إشكاليات الواقع البشري وفكره لشا لد يكن قد أعطاه الأول: ىل يعطي القرآن جديدًا أمام 

في السابق وىو مقيد إلذ ذات اللغة العربية وألفاظها التي استوعبتها التفستَات الدتداولة من 
 قبل؟
:ىل لؽكن أن يعطي القرآن ما ىو لستلف عما سبق لو ان أعطاه بدوجب التفستَات الثاني

 السابقة ؟
 للإجابة على الحالتتُ نوضح التالر:

أولا: انو بدقدور القرآن الكريم عطاء والمجيد دلؽومة والدكنون معتٌ أن يتكشف عن مفاىيم 
جديدة تقابل إشكاليات الواقع الدتغتَ ومفاىيمو، فهذه خاصية أثبتها الله للقرآن كما نص في 
برقيقها على مبدا التوريث. وفي ىذا الإطار نقول انو كما تكتشف في الأرض والفضاء 

مناىج وسبل معارفنا، كذلك فإن تطور مناىج ريات جديدة بحكم تطور واختلاف الكوني نظ
من )برليل( واستدراك لوحدتو الدنهجية العضوية لؽكن أن تعطي منظورات  النظر للقرآن

جديدة. فالقرآن لؽاثا الكتاب الكوني كلما تغتَت مناىج البحث فيو تكشف عن مكنونات 
 جديدة.

نون القرآن وفق استخدامات الدناىج الدعرفية الجديدة لا يأتي ثانيا: إن ما يكتشف من مك
بالضرورة )متناقضا( مع التفستَات والاجتهادات التي بلورىا السلف الصالح، وإلظا ىذا الذي 
يتكشف )كوجو آخر( لنفس الدسائل والاشكاليات، فإذا أخذنا بدنطق )برليل القرآن ضمن 

ص إلذ أنّ )تعدد( الزوجات مثلا ىو أمر مقيد بالزواج وحدتو العضوية الدنهجية( لؽكن أن لطل



من الرحم في حالات اليتم كمخرج للقسط فيهم بعد رفض التبتٍ كما في سورة الحزاب، 
ورفض مساكنة أمهم كما في سورة يوسف، في حتُ ان نص التعدد يرد في سورة النساء. 

ر في الداضي، فيتعايش الدفهومان فمثل ىذا الفهم لا يلغي إطلاق التعددية كما كان عليو الام
الدستمدان من نفس القرآن ولكن بوسائل معرفية لستلفة، فإن جنح الناس للتعدد الدقيد كان 
لذم وجو من وجوه القرىن، وان جنحوا للتعدد الدطلق كان لذم وجو آخر، وىذه ىي الدرونة في  

لدفاىيم ودون أن يقصره كتاب قدره الله لكل البشر والحضارات، لستًقا كافة الدذاىب وا
بالتضييق ليكون حكرا على مفاىيم شمولية اجبارية كنوع الفلسفات الوضعية التي تبوتق 

 الإنسان وتقسره على نظرياتها.
ىنا لا يصبح بشة تعارض بتُ )ثبات( النص القرىتٍ و )اختلاف( الدفاىيم تبعا لاختلاف 

 مناىج البحث والدعرفة.
 لدعاصر؟كيف يؤسس القرآن للمجتمع ا

بحكم –في حال التأسيس لأي لرتمع عالدي معاصر، وأيا كان عقيدتو، فإن الاىتمام يتجو 
إلذ موضوعات أساسية ألعها )الدنهج(، الذي تستخلص منو )نظرية  -الراىنة شروط الوعي

الدعرفة( والتي تشكل بدورىا ضابطا للتوجهات والدمارسات. وبدا أن شروط الوعي التارلؼية 
قدرات اكتشاف الدنهج، بحكم أن في مبتدأ ظهور الإسلام لد تكن برمل موضوعيا السابقة 

العقلية كانت أما احيائية أو ثنائية، فقد حسد الرسول الخاتم الدوقر )صلى الله عليه وآله وسلم( دور الوسيط بتُ 
ة الأمي، ومن ىنا تتضحقيمة السنة النبوية الصحيحةكحالة تطبيقي–القرآن والعقل العربي 

ترتبط بدفهوم الاقتداء الذي ينوب عن اكتشاف الدنهج ضمن واقع لا يستطيع إلا أن يتعامل 
مع القرآن لرزأ تبعا لوقائع النزول وبدا يتناسب مع عقليتو التي تفسر ولا برلل. فالرسول 

–واقع العربي )صلى الله عليه وآله وسلم( قد وازن في تطبيقات السنة النبوية ما بتُ الدنهج من جهة وشروط ال
الاقتصادية والاجتماعية والفكرية من جهة أخرى، فزواج بتُ النسبي التارلؼي والدطلق القرآني 

 معطيا لتلك الدرحلة وحيها الخاص بها من القرآن.
الآن يتجو التأسيس الدعاصر إلذ استخلاص الدنهج مباشرة من القرآن عبر التعامل مع كلمة 

إعادة ترتيب الآيات، على أن يتم العبور إلذ اكتشاف ىذا  الكتاب ووحدتو العضوية من بعد



الدنتج بوعي برليلي يربط بينكافة موضوعات القرآن، ل ابهدف اكتشاف أو معرفة الأحكام 
 ولكن بهدف معرفة )ما ورائية( ىذه الأحكام وخلفياتها.

وذلك يشتًط في كل منهج معاصر الآن أن يعطي خصوصيتو على مستوى )نظرية الدعرفة( 
، مثل القول بأن الإسلام خارج منطق الثنائيات الذي لا زال يتحكم بالفكر العربي الإسلامي

لغمع بتُ الروح والدادة، والاشتًاكية والرأسمالية، والجبر والاختيار إلخ، فهذا منطق ثنائي يعرف 
 الإسلام بغتَه ودون ان يكشف عن خصوصيتو، بساما كالقول بان الإسلام ليس اشتًكية
وليس رأسمالية وأنو دين )الوسط( او )التوسط( في كل شيء، فلا يدرك من الإسلام سوى 

ىذه الخصوصية الذاتية، أنو دين توفيقي لا لؽلك خصوصية ذاتية، أما حتُ نتجو لإدراك 
وبدعزل عن الثنائيات، لا يعد بشة بديل عن اكتشاف )الدنهج( في القرآن الذي يعطي خصويتو 

 يم والدواقف.في برديد الدفاى
إن خصائص القرآن الكريم والدكنون والمجيد، التي أوضحناىا، تستجيب من بعد مرحلة القدوة 

الوعي العالدي الدعاصر لإعطاء ىذا الدنهج الذي من شأنو التعامل النبوية الشريفة، وفي إطار 
جرد مع كل الحضارات والمجتمعات الدعاصرة وتلك اللاحقة تبعا لدتغتَات العصور، وبد

نستطيع أن لضدد الغايات الاجتماعية -خارج منطق الثنائيات–استخلاصنا لذذ الدنهج 
 والحضارية التي يستهدفها النظام الإسلامي الكوني.

 أولَّ:المنهج ونظرية المعرفة
يعود أصل البحث في الدنهجية التي لا تبحث في الدعرفة فقط ولكن عن )ضوايط الدعرفة( إلذ 

لأوربية الدعاصرة من برديث صناعي لشروط الإنتاجية مع تراكم ما شهدتو الحضارة ا
الدعلومات العلمية التطبيقية التي يسرت استخلاص قوانتُ عامة للحركة العادية والطبيعية، فلم 
يعد الفكر الإنساني المجرد والقائم على التأمل مقبولا، خصوصا وقد وطدت بعض الدذاىب 

قابل الذي يفرض على الآخرين برديو، وأخص نفسها على أسس منهجية فأوجدت الد
بالذكر الدنهج العادي الجدلر في تفستَ الحركة التارلؼية والاجتماعية وغاياتها استمدادًا لقوانتُ 

 الطبيعة مع ربطها بالجدلية والتطورية.
قد يقال: إن مناىج عديدة قد وضعت في مقابل نظام الدعرفة العادي الجدليالتطوري، منها ما 

ما لػاول توطيد مكانة د مكانة الإنسان العقلية بدستوى وضعي أو وجودي، ومنها يوط



الغيب بشكل لاىوتي، ومنها ما لػاول التوفيق بتُ ىذا وذاك، غتَ ان كافة ىذه ا﵀اولات 
انتهت إلذ حدود رد الفعل ضد الدادية الجدلية ولكن دون ان تثبت ضوابط معرفتها ىي 

 ليو.الدقابلة للنهج الدردود ع
ىنا لؼتًق القرآن إشكالية الوعي العالدي الدعاصر بتقديم منهج للمعرفة أشد صرامة وبرديدا 
ودون ان يلجأ للتوفيق بتُ النظريات، فمن الدعروف أن آفة الفلسفات الوضعية الدعاصرة التي 
 استمدت نهجها من فلسفة العلوم الطبيعية قد انتهت إلذ نتائج مادية في تفكتَىا، في حتُ
ان الفلسفات الدينية لا زالت تصر على نفي ضوابط فلسفة العلوم الطبيعية، وما بينهما تقع 

 التيارات الحيادية بكافة أشكالذا الانتقائية والتوفيقية والتلفيقية.
لػدد القرآن موقفو من نظرية الدعرفة التي تستمد فلسفتها الدادية من العلوم الطبيعية على 

وَانٌ وَفِ  ﴿النحو التالر:  ََِيلٌ صِن ْ نْ أَعْنَابٍ وَزَرعٌْ وَ  الَْرْضِ قِطَعٌ مُّتَجَاوِراَتٌ وَجَنَّاتٌ مِّ
لُ بَ عْضَهَا عَلَى بَ عْضٍ فِ الُْكُلِ إِنَّ فِ ذَلِكَ لََيََتٍ  وَانٍ يُسْقَى بِاَء وَاحِدٍ وَنُ فَضِّ رُ صِن ْ وَغَي ْ

يطلب الله النظر إلذ ثنائية جدلية تتكون من ففي ىذه الآية ، (ٗ)الرعد: ﴾لِّقَوْمٍ يَ عْقِلُونَ 
)قطع متجاورات( + )ماء واحد( غتَ أن الناتج الطبيعي لػمل تنوعا إلذ حجود ترقى على 
التطورية الدادية الجدلية، فالإشارة ىنا تتضمن النظر إلذ اختلاف الناتج الطبيعي مع برديد 

 الدكونات.
 ثم وعلى لضو لستلف:

بَحْرَانِ ىَذَا عَذْبٌ فُ رَاتٌ سَائِغٌ شَرَابوُُ وَىَذَا مِلْحٌ أُجَاجٌ وَمِن كُلٍّ تََْكُلُونَ وَمَا يَسْتَوِي الْ  ﴿
تَ غُوا مِن فَضْلِوِ  لَْْمًا طَريَِّ وَتَسْتَخْرجُِونَ حِلْيَةً تَ لْبَسُونَ هَا وَتَ رَى الْفُلْكَ فِيوِ مَوَاخِرَ لتَِ ب ْ

نا افتًقت الخصائص التكوينية الطبيعية )عذب فرات( فه. (ٕٔ)فاطر: ﴾وَلَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ 
)ملح أجاج( وابردت خصائص الناتج )لحما طريا( كما تنوعت الدواد الأخرى كالحلية التي  –

وَتَ رَى الْفُلْكَ فِيوِ  ..﴿نها اللحم الطري ثم تنوعت الاستخدامات الإنسانية لا بساثل في تكوي
 .(ٕٔ)فاطر: ﴾..مَوَاخِرَ 

الداديون إلذ فلسفة العلوم الطبيعية لينتهوا بها إلذ جدلية تطورية مادية بحتة غتَ أن قد عمد 
ىذا التوصيف القرآني للطبيعة يتحول بها من ضوابط الجدلية التطورية الدادية إلذ لا نهائيات 

خل أبعد بكثتَ معطيًا بذلك بعدًا )كونيًا( لفلسفة العلوم الطبيعية، فالوعي العالدي الدعاصر يد



بالقرآن مرحلة اكتشاف لدنهج الدعرفة ىو أدق وأرقى بكثتَ من الدنهج الدادي الجدلر التطوري. 
فعبر اكتشاف الدنحى الكوني لفلسفة العلوم الطبيعية يتم الانطلاق لضو تفهم العلاقة مع 

 الغيب خارج الأطر الأسطورية والخرافية واللاىوتية الضيقة.
التي وضعتنا فيها مناىج النظر إلذ العلوم الطبيعية بدنحى ىنا وحتُ لطرج من تلك الحالة 

مادي، يتحرر الإنسان من أسر الدناىج الوضعية التي استلبتو خارج قيمتو الإنسانية وخارج 
علاقتو مع الغيب، فتتحدد بدايات الدنهج القرآني بالنظر في العلاقة الكونية القائمة بتُ 

 لزددات الرؤية للمنهجن وقد أعطى الله فيها تلك ىي أولذالغيب والإنسان والطبيعة.
للإنسان قدرات الربط الجدلر بتُ الغيب والطبيعة معلنا لو عن ىذا الدنهج في اول السور 
الكرلؽة إلذ الخاتم الدوقر في غار حراء، أي الربط بتُ قراءة القدرة الإلذية الدطلقة بوصف الله 

اقْ رَأْ بِِسْمِ ربَِّكَ الَّذِي  ﴿وعي بوصف الله معلما: خالقان وبتُ العلم التطبيقي الطبيعي الدوض
نسَانَ مِنْ عَلَقٍ *خَلَقَ  نسَانَ مَا  *الَّذِي عَلَّمَ بِِلْقَلَمِ  *اقْ رَأْ وَربَُّكَ الَْْكْرَمُ *خَلَقَ الْإِ عَلَّمَ الْإِ

 ( ٘-ٔ)العلق: ﴾لَِْ يَ عْلَمْ 
الربط الجدلر بتُ القراءتتُ ربدا يؤدي لتأسيس نظرية الدعرفة الكونية من خلال قدرات الوعي 

ن بطُوُنِ أمَُّهَاتِكُمْ  ﴿الإنسانتُ وقد حدد الله القدرات في ثلاث معطيات :  وَالّلَُّ أَخْرَجَكُم مِّ
مْعَ وَالْبَْصَارَ وَالَْ  ئًا وَجَعَلَ لَكُمُ الْسَّ ، (ٛٚ)النحل: ﴾فْئِدَةَ لَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ لََّ تَ عْلَمُونَ شَي ْ

مع برديد ان الوعي اكتسابي وليس باطنتُ  فهنا برديد لدعطيات السمع والأبصار والأفئدة
 فنحن لطرج من بطون أمهاتنا لا نعلم شيئًا.

ثم يضيف الله شرط )الحرية( إلذ معطيات الوعي الثلاثي، فبعد ذكره للسمع والأبصار 
مَاء مَا يَُْسِكُهُنَّ إِلََّّ  ﴿والأفئدة تأتي الآية اللاحقة:  رَاتٍ فِ جَوِّ السَّ أَلَِْ يَ رَوْاْ إِلَى الطَّيْرِ مُسَخَّ

 .(ٜٚ)النحل: ﴾الّلَُّ إِنَّ فِ ذَلِكَ لََيََتٍ لِّقَوْمٍ يُ ؤْمِنُونَ 
الطتَ في جو السماء حالة من الانعتاق لا لػدىا إلا الدطلق، وكذلك الإنسان عبر حريتو 

مع قدرات وعيو الثلاثي ومن خلال ربطو الجدلر وليس التوفيقي أو التلفيقي بتُ  الدتفاعلة
 القرائتتُ.

 إذن: تتحدد بدايات منهج الدعرفة القرآني بالتالر:
  وفق وحدة جدلية )الغيب والإنسان والطبيعة(.الجمع بتُ القرائتتُ-1



 توظيف قدرات الوعي الثلاثي في اكتساب الدعرفة.-2
 شرط الحرية.-3

ىكذا نكتشف عبر القرآن أن الإنسان مطلوب لذاتو ليكون ىو قيما على الدعرفة في صياغة 
بطرق –ا براول الدنهج وبرديد الرؤية الكونية، في حتُ ان كافة الفلسفات الوضعية الأخرى إلظ

أن بسنهج للإنسان وفق ضوابطها ىي لشا ينتهي إلذ إلغاء الدور  -مباشرة او غتَ مباشرة
 الإنساني في الدعرفة وبالتالر برجيم الإنسان لدصلحة )النظام( واستلابو طبقيا أو حزبيا.
ار نظرة  برديدا يؤكد القرآن على القدرات الإنسانية كجزء من الدنهج ومفاىيم الدعرفة في إط

 كونية لزددة ومؤكدة على الحرية وعلى دور الإنسان.
فحتُ يتحول دور الإنسان إلذ البوتقة برت أسر منهجو واستلابو فإنو لا يفقد ذاتو فقط وإلظا 

 يتحول إلذ عبودية إيا كانت شعارات أنظمتها السياسية أو الفكرية أو الاجتماعية.
 يثانيا:الغاية الاجتماعية للنظام الإسلام

تقرير مسألة الحرية والوعي الإنساني يطرح القرآن مفهومة للغاية الاجتماعية مو وجود 
الإنسان، وىي الغاية التي تتمحور حولذا كافة التشريعات والدعاملات ، بل انها تشكل ما 
ورائية الأحكام القرآنية. فالحرية لا لؽكن أن بسارس ضمن واقع اجتماعي لغنح إلذ التقييد 

والاتباعية، وفي ىذا الإطار يأتي التحليل القرآني للكشف عن معتٌ العبودية  والتقليد
وانعكاساتو في المجتمعات البشرية ولشيزا بذات الوقت بتُ تعبتَ العبد منسوبا إلذ الله 

 )سبحانو( والعبد الدنسوب إلذ البشر:
لُْوكًا لََّّ  *فَلَا تَضْربِوُاْ لِلَِّّ الَْمْثاَلَ إِنَّ الّلََّ يَ عْلَمُ وَأنَتُمْ لََّ تَ عْلَمُونَ  ﴿ ضَرَبَ الّلَُّ مَثَلًا عَبْدًا مََّّ

نَاهُ مِنَّا رِزْقاً حَسَنًا فَ هُوَ ينُفِقُ مِنْوُ سِرِّا وَجَهْرًا ىَلْ يَسْتَ وُونَ الَْْ  مْدُ يَ قْدِرُ عَلَى شَيْءٍ وَمَن رَّزقَ ْ
وَضَرَبَ الّلَُّ مَثَلًا رَّجُلَيِْْ أَحَدُهَُُا أبَْكَمُ لََّ يَ قْدِرُ عَلَىَ شَيْءٍ  *لِلَِّّ بَلْ أَكْثَ رُىُمْ لََّ يَ عْلَمُونَ 

هوُّ لََّ يََْتِ بَِيْرٍ ىَلْ يَسْتَوِي ىُوَ وَمَن يََْمُرُ بِِلْعَدْلِ وَىُ  وَ وَىُوَ كَلّّ عَلَى مَوْلَّهُ أيَْ نَمَا يُ وَجِّ
 .(ٙٚ-ٗٚ: )النحل ﴾عَلَى صِرَاطٍ مُّسْتَقِيمٍ 

عندما يصف الله العبد الدملوك للبشر بأنو ىو مصدر رزق الدالك وليس لو ضمن شريعة 
مالكو ان يتصرف في الناتج عن عرقو، في حتُ ان الله ىو مصدر رزق عبيدة من البشر، 

 ينفقون منو سراً وجهراً.



 العلاقة خصائصة ﵁ وفحوى العبودية للبشر، يوضح الله العبوديفحوى بعد ىذا التميز بتُ 
)أبكم لا يقدر  بتُ العبد ومالكو البشري بوصفها علاقة تقوم على استلاب العبد البشري

على شيء(، ثم يكشف الله عن خصائص لرتمعات بسلك الرقيق البشري بوصفها لرتمعات 
تعتمد تسختَ الآخرين من عبيدىا لأغراضها غتَ الإنسانية )أينما يوجهو لا يأت بختَ(. 

لتفسر حالات فحالات الاستالب الإنساني ىنا لا تنتهي بدجتمعات الرق العبودي والظا بستد 
والسياسية التي يكون فيها الإنسان )كل على غتَه( و )أبكم ل  ف الأنظمة الاجتماعيةلستل

ايقدر على شيء( والنتيجة دائما )أينما يوجهو لا يات بختَ(، فالآيات تتجو لكشف 
مساريء الاستلاب انطلاقا من حقيقة ابرادىا في النتائج التي تؤدي إليها، ويأتي ىذا 

الإنسانية الدرتبطة بقدرات الوعي الثلاثي التي لا تتلاءم مقتضايتها الكشف لتعزيز دور الحرية 
 )كلا( على الآخر.... وأن يكون الإنسان مع حالة 

بل ولؽضي القرآن للتحذير من اتباع رأي الآخر دون بسحيصو وتدقيقهبحيث يقع الإنسان 
وعلم: ويعود بالحكم برت طائلة الدسئولية عن أمور يتبعها أو يقلدىا أو يقفوىا دون وعي بها 

عليها إلذ معطيات الوعي الثلاثي، وفي ىذا توجيو إلذي لأعمال النقد والتحليل في كل ما 
مْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤَادَ كُلُّ  ﴿يعرض على الإنسان:  وَلََّ تَ قْفُ مَا ليَْسَ لَكَ بوِِ عِلْمٌ إِنَّ السَّ

العقلية النقدية إلذ الدنهج  بذلك تضاف .(ٖٙ)الإسراء: ﴾أُولئِكَ كَانَ عَنْوُ مَسْؤُولًَّ 
مباشرة بذاه الله الذي لا يريد للإنسان أن يكون مقلدًا أبكما لا  وتعتبر مسئولية التحليلي

 يقدر على شيء وىو كل على مولاه.
القادرة على الربط غتَ أن تأسيس الشرط الاجتماعي الذي يتفاعل مع حالو الحرية الإنسانية 

الجدلر بتُ القرائتتُ بدنطق برليلي نقدي لا لؽكن أن يتحقق بوجود )حالة طبقية( بذمع كفة 
اجتماعية راجحة بتُ الثروة والسلطة على حساب أولئك الذين يتحولون بالضرورة إلذ بكم 

دد: لا يقدرون على شيء، لذذا أوضح الله )سبحانو( خصائص التمايز الطبقي على لضو لز
ي رزِْقِهِمْ عَلَى مَا  ﴿ لُواْ بِرَآدِّ وَالّلَُّ فَضَّلَ بَ عْضَكُمْ عَلَى بَ عْضٍ فِ الْرِّزْقِ فَمَا الَّذِينَ فُضِّ

قد اغتً البعض بهذه . (ٔٚ)النحل: ﴾مَلَكَتْ أَيَْاَنُ هُمْ فَ هُمْ فِيوِ سَوَاء أَفبَِنِعْمَةِ اللَِّّ يََْحَدُونَ 
لية التفاوت الطبقي بدوجب إرادة إلذية منطلقتُ من مطلعهما الآية على أنها تأكيد على أز 

أخطر  ولكنهم أغفلوا( ٔٚ)النحل: ﴾..وَالّلَُّ فَضَّلَ بَ عْضَكُمْ عَلَى بَ عْضٍ فِ الْرِّزْقِ  ﴿فقط 



ي رِزْقِهِمْ عَلَى مَا مَلَكَتْ أَيَْاَنُ هُمْ فَ هُمْ  ...﴿ما يرد في سياق الآية  لُواْ بِرَآدِّ فَمَا الَّذِينَ فُضِّ
فا﵁ )سبحانو وتعالذ( يربط ىنا بتُ طبقة الدملوكتُ كمصدر ، (ٔٚ)النحل: ﴾..فِيوِ سَوَاء 

لرزق مالكيهم، ثم يشتَ إلذ أن ىذاالرزق لو رد إلذ مصدره، أي إلذ طبقة الدملوكتُ التي 
 نتجتو، لتحققت الدساواة.ا

الآية لا تقول: فما الذين فضلوا بدالضي رزقهم لدا ملكت إلؽانهم، ولكن تقول "برادي" رزقهم، 
عبر الدراسات ورد الشيء يكون إلذ مصدره، وقد أصبح ىذا الأمر واضحا بالنسبة لنا
 الاقتصادية والاجتماعية وما فصلتو حول )فائض القيمة( أساس للتًكز الطبقي.

إذا حللنا مضمون ىذه الآية وفق ما تظهره أحكام القرآن الاقتصادية والاجتماعية من منع 
للربا وتفتيت للثروة بالإرث وإخراج للزكاة ومنع للاكناز وتشريعات أخرى عديدة سنكتشف 
حتما أن كافة التشريعات القرآنية وبالذات الاقتصادية والاجتماعية إلظا تتجو بالضرورة إلذ 

 ل من تركز )فائض القيمة( بحيث لػال دون بناء طبقات متفاوتة في المجتمع الإسلامي.التقلي
لد يطرح القرىن الاشتًاكية كأساس لبناء المجتمع الإسلامي، ولد يطرح الرأسمالية ولد يوفق كذلك 
بينهما، وإلظا أوجد الإسلام نظامو الخاص الدتميز الذي يقوم على النهج الاقتصادي 

 التالر:والاجتماعي 
الاعتًاف بكافة أشكال الإنتاج وفق مستويات تطور المجتمع البشري من العبودي إلذ -

 الأقطاعي إلذ الرأسمالر.
منع أشكال الإنتاج ىذه من إفراز بنيات طبقية متفاوتة بضرب لظو فائض القيمة غتَ -

 لستلف التشريعات الاقتصادية والاجتماعية.
 النتيجة:

ألظاط التطور الاقتصادي والاجتماعي ارتبطت بالتشريعات الإسلامية إننا بدراستنا لدختلف 
وعلاقات الإنتاج بحيث منع  سنكتشف وجود تناقض أحدثو الإسلام ما بتُ شكل الإنتاج

التًكز الطبقي وحيل دون بناء لرتمعات طبقية. ان ىذه الدوضوعة التي تكشف عن )ما 
ن الغاية الاجتماعية في النظام الإسلامي ىو بررير ورائية( التشريعات القرآنية توضح لنا بسام أ

الإنسان من الاستلاب الطبقي، رأسماليا كان أو اشتًاكيا، فما بتُ النظامتُ الرأسمالر أو 



الاشتًاكي ىو صراع طبقي في حتُ يتجو النظام الإسلامي لنفي التًكز الطبقي، وعليو لػدد 
 .بأنو )النظام اللاطبقي(، اجتماعيا واقتصاديا تعريف النظام الإسلامي

التحديد ارتباطا ضروريا بأصل الدنهج، إذ تتجو غايات الدنهج لنفي الاستلاب عن يرتبط ىذا 
الانسان، فالإنسان ىو الدقصود لذاتو، خارج النظر كمستلب لطبقة أو حزب او فئة، 
الإنسان الحر، الرابط جدليا بتُ القرائتتُ، الذي لا يقفو ما ليس لو بو علم، الدزود بدعطيات 

الاقتصادي في الإسلام –لا يكون كلا على مولاه، فالنظام الاجتماعي  الوعي الثلاثي، الذي
مؤسس على مبدأ الحرية بحيث يستعاد الإنسان إلذ مكانتو الكونية، وكل اجتهاد اقتصادي 
او اجتماعي في الإسلام يؤدي إلذ حالة التًكز الطبقي إلظا ىو مرفوض وفق ىذا الدنهج ولا 

شابو الآيات او القراءة الجزئية لبعض الآيات كم ا قرئت إلا مت-حسن الحالاتأفي –يستند 
آية التفضيل في الرزق. تأكيدا على ىذا الدعتٌ في أصل الحرية كمحور للتشريعات الاقتصادية 
والاجتماعية، ميز الله )سبحانو( بتُ موجبات الطاعة لو، ثم الطاعة للرسول بوصفها طاعة 

 ﴿ة أولر الأمر لكونهم )منا( وليس )علينا او فينا(: تستند إلذ سلطة نبوية رسولية وبتُ طاع
شَيْءٍ يََ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُواْ أَطِيعُواْ الّلََّ وَأَطِيعُواْ الرَّسُولَ وَأوُْلِ الَْمْرِ مِنكُمْ فإَِن تَ نَازعَْتُمْ فِ 

رٌ وَأَحْسَنُ تََْوِيلاً فَ رُدُّوهُ إِلَى اللَِّّ وَالرَّسُولِ إِن كُنتُمْ تُ ؤْمِنُونَ بِِللَِّّ وَالْ   ﴾يَ وْمِ الَخِرِ ذَلِكَ خَي ْ
 .(ٜ٘)النساء:

إن أولر الأمر )فينا( لؽكن أن تتجو إلذ الدعتٌ التوارثي الاجتماعتُ كما أن أولر الأمر )علينا( 
لؽكن ان تتجو إلذ الدعتٌ الاستعلائي، وفي الحالتتُ يتم استلاب الإنسان والقضاء على حريتو 

 أبكم تابع.وبرويلو إلذ 
 ثالثا: الغاية الْضارية للنظام الإسلامي  

من بعد التأكيد على منهج الدرعفة والغاية الاجتامعية تتحدد الغاية الحضارية في النظام 
الإسلامي بوصفها متجهة لإلغاء حالات الاستقطاب الشوفيتٍ للحضارات الدختلفة وناسفة 

ت ذات الديل العرقي، فالقرآن يربط ما بتُ لأسس الانغلاق الذاتي كما عبرت عنها الحضارا
مفهومي )الأمة الوسط( و )الخروج( معطيا الخروج معتٌ )الختَ( خلافا لخروج الجيوش 
التوسعية التي انتجتها لرتمعات الرق والارتزاق )أينما يوجهو لا يات بختَ(. في حتُ أن 

رَ أمَُّةٍ أُخْرجَِتْ للِنَّاسِ تََْمُرُونَ  كُنتُمْ  ﴿الخروج العربي ىو بهدف تأدية رسالة الختَ للعالد:  خَي ْ



ن ْ  مُ مِّ رًا لَّْ هَوْنَ عَنِ الْمُنكَرِ وَتُ ؤْمِنُونَ بِِللَِّّ وَلَوْ آمَنَ أَىْلُ الْكِتَابِ لَكَانَ خَي ْ هُمُ بِِلْمَعْرُوفِ وَتَ ن ْ
 ( ٓٔٔ)آل عمران: ﴾الْمُؤْمِنُونَ وَأَكْثَ رُىُمُ الْفَاسِقُونَ 

الختَ ىنا يقتضي التفاعل والتدامج والحوار، امراً بالدعروف ونهيا عن الدنكر، فالفتح الإسلامي 
ثروات الشعوب وإلظا ارتبط بالتفاعل معها، حتى انو ابزذ في كثتَ من الأحيان لد يرتبط بنهب 

تد "يد طابع )التحرير(بوجو القوات الرومانية والفارسية التي نهبن ثروات الشعوب في حتُ لد بس
خطتها لصالح السلطة الإسلامية إلذ ىذه الثروات إلا وفق معايتَ تشريعية دقيقة كانت في 

 ىذه الشعوب، وىذا امر لؽكن البرىنة عليو.
ارتبط مشروع التخرج بالختَ مع مفهوم الأمة )الوسط( والذي عتٍ جغرافيا أن تتولذ الدرحلة 

قةلذا، وىذا ما حدث فعلا حتُ شمل الفتح الدية مهمة الدمج بتُ حضارات الدنط–العربية 
الأمي -الإسلامي ما بتُ ا﵀يطتُ الأطلسي غربا والذادي شرقا، فتفاعلت في الإطار العربي

حضارات الشرق الأوسطالقدلؽة مع حضارات اوربا )اليونان والرومان( ومع حضارات آسيا 
الثنائية الحضارية( بتُ الشرق فاستطاعت تلك الدرحلة ولأول مرة في تاريخ البشرية أن تلغى )

الأعراق والسلالات دون بسايز للتفاعل مع كافة –والغرب، بساما كما أدى الخروج العربي 
 عنصري، فاستجمعت تلكم الدرحلة بواكتَ التأسيس لوحدة الحضارة العالدية.

ة، البشري مع توجهات الإسلام كرسالة عالدية للناس كاف–ويتطابق ىذا التأسيس الجغرافي 
ومع وضعية النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( كخاتم للأنبياء بدا يعتٍ أنو الوريث الشامل للنبوات كافة، بساما كما 

 ان الإسلام ىو الوعاء الختامي الشامل للديانات كافة.
الديتٍ من شأنو بررير الإنسان من العصبوية الشوفينية دون –ىذا الدنظور التوحيدي الحضاري 

ئصو الحضارية، فمهمة الإسلام أن يكيف أسلوب لظو الحضارات وفق غاياتو إلغاء خصا
الدعرفية والاجتماعية وليس القضاء على شخصيتها او استلابها لصالح حضارة آحادية 
الجانب، بل أن منطق الدمج التفاعلي لتكوين نزوع عالدي ىو الأساس في ما ورائية أحكام 

 .الخروج والانطلاق من الوسط والحوار
يقول البعض بأن القرىن قد أقر بتفاضلية البشر رجوعا إلذ بعض الآيات الخاصة ببتٍ قد 

يََ بَنِِ إِسْرَائيِلَ اذكُْرُواْ نعِْمَتَِِ الَّتِِ أنَْ عَمْتُ عَلَيْكُمْ وَأَنِِّ فَضَّلْتُكُمْ عَلَى  ﴿إسرائيل: 
، وان القرآن قد جعل الختَة في العرب أو خصهم بها دون غتَىم من (ٚٗ)البقرة: ﴾الْعَالَمِيَْ 



رَ أمَُّةٍ أُخْرجَِتْ للِنَّاسِ  ﴿الشعوب:  ثم يتخذ البعض من ، (ٓٔٔ)آل عمران:﴾..كُنتُمْ خَي ْ
ىذه الآيات دليلا يناقض ما طرحناه حول الغاية الحضاريةوالدينية ذات النزعة العالدية 

 للإسلام.
ر ينبغي العودة لرددا إلذ منهج "الدعرفة القرآنية" للكشف عن الكيفية التي ىذا الأملتوضيح 

يطرح بها القرآن مراحل النمو التارلؼي للبشرية فيما سبق أن أوضحناه في لزاضرة لنا برت 
عنوان "الظاىرة الإسرائيلية وفق منهج جدلية الغيبوالانسان والطبيعة(، فالتفضيل الإسرائيلي لد 

الدي منحى شوفينيا وإلظا ىي مراحل لتطور لظو -قيا، ولا ابزذ الخيار العربييتخذ منحى عر 
الجنس البشري ابتداءمن العائلية الآدمية وإلذ الحالة الاسرائلية التي ارتبط خطابها بالأرض 

الأمية التي ارتبط خطابها بالأرض ا﵀رمة ووصولا إلذ الدرحلة  -الدقدسة وإلذ الحالة العربية
 لتي ترتبط بظهور الذدى ودين الحق على الدين كلو.العالدية ا
 الَاتْة:

كخلاصة لذذه الدراسة لؽكننا القول ان التأسيس القرىتٍ للمجتمع الدعاصر إلظا يعتمد على 
للمعرفة يوحد الرؤية الكونية للغيب والإنسان والطبيعة وفق منظور الربط الجدلر بلورة منهج 

ة، مع اعتبار المجتمع اللاطبقي مدخلا للحرية الإنسانية القائمة بتُ القرائتتُ، الغيبية والطبيعي
على معطيات الوعي الثلاثي، سمعا وبصرا وفؤادا وذلك كلو في إطار نزوع حضاري وديتٍ 

يتم بحث كافة الدتفرعات الأخرى. فأزمات العالد الدعاصر لا وعالدي. وبدوجب ىذه الخلاصة 
الدعرفة التي قادت إلذ وضع اجتماعي واقتصادي بزرج في جوىرىا عن إشكاليات مناىج 

      مأزوم وإلذ وضع حضاري منغلق.
              
   

 
 
        
    

   
  


